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Esperancga e caridade: a proposta evangelizadora de Vasco de Quiroga
para os indios da Nova Espanha

Geraldo Witeze Junior®

Resumo: Este artigo apresenta a proposta evangelizadora de Vasco de Quiroga para os indios da
Nova Espanha. Trata-se de uma anélise a partir de suas obras que abordaram a questdo, destacando
0 contexto de producao, tanto na Europa quanto na América, bem como as influéncias literarias em
sua composi¢do. Ademais, ha uma breve discussdo sobre o conceito de evangeliza¢éo que sublinha
a importancia de compreendé-lo em termos histdricos para alcancar um bom entendimento sobre as
tentativas de cristianizagéo dos indios no inicio do periodo colonial.
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Hope and charity: the evangelizing proposal of Vasco de Quiroga for
the Indians of New Spain

Abstract: This paper presents the evangelizing proposal of Vasco de Quiroga for the Indians of
New Spain. The analysis is based on his works that addressed the issue, highlighting the context of
production in both Europe and America, as well as the literary influences in its composition. In
addition, there is a brief discussion on the concept of evangelization and about the importance of
understanding it in historical terms. This is necessary to achieve a good understanding of the
attempts to Christianize the Indians at the beginning of colonial period.
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Introducao

A evangelizagdo dos indios era uma questao central para varios religiosos que embarcaram
rumo ao Novo Mundo. Mesmo alguns dos conquistadores, como Hernan Cortez, incluiam a
conversao dos nativos como parte importante de seus projetos. Muitos estudos relevantes foram

escritos sobre esse tema, como as obras de Robert Ricard (1986) e Serge Gruzinski (2003). Nao
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pretendo fazer uma revisdo histografica sobre o assunto, mas compreender concepcao de
evangelizagao de Vasco de Quiroga, uma figura importante no periodo inicial da colonizacao da
Nova Espanha.

Vasco de Quiroga partiu da Espanha para a cidade do México no fim de 1530, alcangando
seu destino em 1531. Ali assumiria um dos postos de ouvidor na Segunda Audiéncia, 6rgdo maximo
da administragao colonial na Nova Espanha. A Primeira Audiéncia fora dissolvida quando as
noticias

sobre as atitudes de seu presidente, Nufio de Guzman (1490-1558), chegaram ao Velho
Mundo. Guzman cometera varios abusos contra os indigenas, chegando por fim a assassinar o
cazonzi, chefe maximo dos Purépechas. Também conhecidos como Tarascos, viviam em
Michoacan, regido a oeste de Tenochtitlan que nunca fora conquistada pelos Astecas, seus rivais.
Tendo noticias da queda de Tenochtitlan através de espides, decidiram se render aos espanhois. Com
isso se tornaram formalmente suditos da coroa espanhola.

A Segunda Audiéncia tinha a missdo de remediar os males causados por Guzman,
acalmando aquele ambiente carregado de tensdes. Porém, sua incumbéncia mais dificil era
comunicar e por em pratica a proibi¢do da escravizagao dos nativos ordenada pelo Conselho de
Indias. Tal interdito foi aprovado e revogado sucessivamente ao longo do século XVI, explicitando
as disputas que envolviam o assunto. A despeito das idas e vindas na legislacdo, os indios
continuaram sendo escravizados.

A questdo da escravidao foi central na atuacdo de Quiroga. Dedicou-se a combaté-la
enquanto foi ouvidor e, principalmente, como bispo de Michoacan, posi¢do que ocupou a partir de
1538 até a sua morte, em 1565. Sendo licenciado em direito canonico, pode entrar nas disputas
legais que envolviam a escravidao, defendendo sua ilegalidade com argumentos que evocavam a
tradicao juridica espanhola. Dono de grande erudi¢do, citava também a Biblia, os pais da igreja,
escritores eclesiasticos mais recentes, humanistas e autores classicos. Organizou suas teses num
tratado de 1535 enviado para o Conselho de Indias, a Informacion en derecho.

Nesse tratado, além dos argumentos juridicos contra a escravidao, ha também uma dura
critica das guerras contra os indios € uma exposi¢ao sobre a melhor forma de organiza-los nos novos

dominios da coroa. Inspirado na Utopia de Thomas Morus, Quiroga propunha a criagao de povoados
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que seguissem normas similares as da ilha imaginaria descrita pelo humanista inglés®. Nessas
comunidades se garantiria uma vida digna aos indios e se levaria a cabo a obra evangelizadora sem
o uso da forga. A conversdo seria voluntaria, compelida apenas pela caridade dos missiondrios,
produzindo esperanca de uma vida melhor tanto aqui quanto nos céus, depois da morte. Foram
criados apenas dois povoados, ambos chamados Santa Fé: um nas cercanias de México-Tenochtitlan
e outro em Michoacan, as margens do lago Patzcuaro.

O conjunto de textos preservados de Quiroga ndo ¢ muito grande. Além da Informacion en
derecho temos: uma carta ao Conselho de indias, datada de 13 de agosto de 1531; as Reglas y
ordenanzas para el gobierno de los hospitales de Santa Fe de Mexico y Michoacdn, redigidas entre
1554 e 1565; e seu testamento, de 1565. Em todos esses escritos fica clara sua preocupacao com a
dignidade dos indios e com a obra evangelizadora, para o que se dedicou durante todo o periodo que

viveu na Nova Espanha®,

Necessidades da obra evangelizadora: mobilizacio politica e enfrentamentos juridicos

Na Carta ao Conselho das indias* se mencionou a intengio de fazer “una casa de frailes,
que no alcen la mano de ellos [os indios], hasta que por tiempo hagan habito en la virtud y se
convierta en naturaleza” (p. 62). Como ainda conhecia pouco os nativos, ndo menciona as suas
virtudes, mas pensa nas disciplinas espirituais dos monastérios para transformar sua natureza. Era
preciso tempo para que isso acontecesse, dai a necessidade de uma organizagdo politica e social
racional, garantia do bom andamento do processo.

De fato, ¢ sabido que Quiroga veio para a América motivado pelo esforco evangelizador,
conforme esclareceu Cristobal de Cabrera, assistente do bispo de Michoacdn durante quase uma
década. Posteriormente Cabrera escreveu uma obra sobre a coacao dos infiéis a fé crista inspirada

nos métodos de Vasco de Quiroga (BURRUS, 1961; MARTIN ORTIZ, 1974). O entdo ouvidor

2Para mais detalhes sobre a interpretacdo da Utopia elaborada por Vasco de Quiroga veja-se o artigo intitulado “Como
inspirado del Espiritu Santo: Vasco de Quiroga, primeiro intérprete americano da utopia” (WITEZE JUNIOR, 2017).
3Para informagGes mais detalhadas sobre a vida de Vasco de Quiroga recomendo a obra Vasco de Quiroga and his
pueblo-hospitals of Santa Fe, de Fintan B. Warren (1963). A despeito de sua antiguidade, continua sendo a melhor
apresentacdo do célebre bispo de Michoacéan.

“4Exceto se indicado, todas as citagGes de Vasco de Quiroga sdo da compilagdo organizada por Paz Serrano Gassent
(QUIROGA, 2002). No corpo do texto mencionarei o titulo da obra de Quiroga e a pagina.
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considerava que “la buena conversion de esos naturales debe ser el principal intento y fin de lo que
en las cosas de estas partes entienden” (Carta al Consejo, p. 63). Seu trabalho como ouvidor, como
bispo, seus pueblos-hospitales, suas criticas da guerra e da escraviddao, nada disso pode ser
compreendido sem atinar para o centro de tudo, a obra evangelizadora.

Quiroga tentou convencer o Conselho das Indias a direcionar esfor¢os e recursos para

favorecer a vontade de Deus:

como tengo dicho, aprobandolo y enviando a mandar que asi se haga y que hagan las
iglesias y edificios los indios de las comarcas de donde se han de hacer y que den los baldios
para ello, o se les tomen, pues todo es para ellos mismos y para sus hijos y descendientes y
deudos y para el pro y bien comtin de todos. (Carta al Consejo, p. 63-64)

Era preciso construir igrejas para levar a cabo a obra evangelizadora. A coroa espanhola
faria o investimento enquanto os indios entrariam com a mao de obra. E aqui temos uma das muitas
polémicas envolvidas nessa questdo, o trabalho dos indios. Ainda mesmo no século XVI Quiroga
enfrentou criticas e processos judiciais pela acusacdo de explorar os nativos, mas foi inocentado,
contando inclusive com o testemunho dos proprios indios (WARREN, 1964; CHANFON OLMOS,
1986).

O problema, contudo, vai além das investigagcdes judiciais do século XVI, realizadas
também com o fim de combater o projeto utopico-evangelizador de Quiroga, em prol da
escraviza¢do massiva dos indigenas e do sistema de encomiendas. Envolve questdes sobre o uso do
trabalho dos indios, compulsoriamente, disfarcado de obra religiosa, ou mesmo de uma integragao
for¢ada ao sistema capitalista como mio de obra subalterna (GOMEZ-HERRERO, 2001).

Cabe assim mencionar o registro do depoimento dos indios em um dos processos movidos
contra Quiroga. Foram duas testemunhas, “Don Juan, gobernador de Santiago de esta ciudad, y a
Cayuluta, principal de Santiago, que en nombre de cristiano se dice Juan”. Afirmaram “que ellos
son cristianos y que no han de decir sino la verdad de lo que pasa” (WARREN, 1964, p. 72). E entao,

sobre o trabalho realizado na constru¢do para Quiroga explicaram:

que por todo este edificio que dicho tiene y por lo demas que hicieron asi de llevar alguna
piedra y madera y cal y adobes a cuestas, les dio el dicho Licenciado Quiroga cada seis
cargas de mantas como las mantas de Meztitan; y que es verdad que de su voluntad hicieron
la dicha obra por ser para Dios Nuestro Sefior y por mandarselo el dicho tituan® que es sefior
tituan, pero que si para otro fuera no lo hubieran hecho ni entendido en ella por lo que el

Conforme Warren (1964, p. 73, nota 5) “This appears to be a Hispanization of tlatoani, the Nahuatl term for the
members of the supreme council of the Aztecs”.
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dicho Licenciado Quiroga les dio; y que no habian de dejar de hacer lo que el dicho
Licenciado Quiroga les mando porque aun asimismo se lo rogo6 el presidente pasado, y que
por ser la ropa buena ellos estan contentos y satisfechos de lo susodicho. (WARREN, 1964,
p. 73).

As mantas mencionadas eram uma forma de pagamento corrente entre os indios e
continuava em voga no século XVI. Ja convertidos ao Cristianismo, a0 menos nominalmente,
afirmaram que trabalharam voluntariamente e que foram pagos por isso. E possivel levantar diversas
davidas sobre a validade desse testemunho, como a questao da fidelidade da traducao, pois os indios
falaram através de intérpretes, ou mesmo se houve alguma manipulagdo para que defendessem
Quiroga. Se ¢ impossivel responder sobre a traducao, sabemos que o redator do testemunho dos
indios foi Jeronimo Lopez, o autor da acusacdo contra Quiroga, que ndo tinha interesse em
manipular os testemunhos a favor do acusado.

O proprio réu se defendeu nos seguintes termos:

a lo menos no habian sido para mi ni para mi provecho corporal sino para un hospital de
pobres indios y a mi costa, donde he gastado seis o siete mil pesos de oro de minas de mi
hacienda y del salario que su Majestad en esta tierra me ha dado por mejor servir a Dios y
a su Majestad en ello, porque para estos dos servicios Dios y de su Majestad me parecio ser
asi muy necesario asi para la buena instruccion, doctrina y ejemplo de los naturales por
obras de caridad y piedad cristiana que vean, porque hasta entonces pocas por nuestros
pecados habian visto, como para el descargo de la consciencia real de su Majestad y de los
espafioles que a esta tierra pasan, y no era mucho, que siendo la obra para lo que es y para
los mismos indios naturales donde yo he puesto casi cuanto tengo, que ellos pusiesen los
adobes y los llevasen pues yo he puesto el cuero y las correas como dicen y todo para su
bien y provecho y instruccion de sus animas y cuerpo, vida y salud y buena opinion, cuanto
masque si algunos adobes llevaron, seria no por premia sino por su voluntad y buena
devocion, conociendo la calidad de la obra dirigida en tanto provecho suyo, como lo hacen
y suelen hacer en cualquier obra que hagan, que no saben ir manvacios a ella sino cargados
con algo de lo necesario a la obra como gente proveida, aunque muchas veces lo tornan a
volver porque no es menester, como muchas veces volvian lo que al dicho hospital llevaban,
y ellos lo hacian de su voluntad sin premia alguna por ser en ello a Dios y haber el premio
y galardon del cielo y por causa de piedad y por ser para obra del hospital y para ellos y
para sus deudos, amigos y naturales, como ellos mismos lo dicen y confiesan [...]
(WARREN, 1964, p. 74-75).

Em nenhum momento se questionou que Vasco de Quiroga investiu seus proprios
recursos na constru¢do dos hospitais e que nao se beneficiou pessoalmente daquela obra. Na sua
concepgao, a edificacdo beneficiaria os proprios nativos que nela trabalhavam. E, como ndo havia
evidéncias que sustentassem a acusagao de explorar o trabalho dos indios, ele acabou inocentado.
Isso ndo invalida automaticamente as criticas feitas a sua atua¢ao missionaria, nem no século XVI

nem pela historiografia posterior, mas nos leva a outra questao.
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Um aparte necessario: a critica historiografica da evangeliza¢do dos indios

Parece-me que a critica historiografica incide sobre um fato especifico, inquestionavel
no século XVI, mas profundamente rejeitado no presente: a evangelizagdo dos indios. Refletindo

sobre essa questdo Todorov (2010, p. 245-246) escreveu:

O primeiro grande tratado de Las Casas consagrado a causa dos indios intitula-se: Da unica
maneira de atrair todos os povos a verdadeira religido. Este titulo condensa a ambivaléncia
da posi¢do lascasiana. Essa “Unica maneira” ¢é, evidentemente, a suavidade, a persuasdo
pacifica; a obra de Las Casas ¢ dirigida contra os conquistadores, que pretendem justificar
suas guerras de conquista pelo objetivo almejado, que € a evangelizacdo. Las Casas recusa
essa violéncia; mas, a0 mesmo tempo, para ele s6 ha uma religido “verdadeira”: a sua. E
esta “verdade” ndo ¢ somente pessoal (ndo ¢ a religido que Las Casas considera verdadeira
para ele mesmo), mas universal; ¢ valida para todos, e por isso ele ndo renuncia ao projeto
evangelizador. Ora, ja ndo ha violéncia na convicgdo de possuir a verdade, ao passo que
esse ndo ¢ o caso dos outros, e de que, ainda por cima, deve-se impo6-la a esses outros?

Todorov enxerga violéncia na “convic¢do de possuir a verdade”. Pois bem, o que isso
significa? Deveriamos todos assumir a posicdo da existéncia de diversos regimes de verdade e
relativizar tudo®? Como ento seria possivel qualquer dialogo? Todo debate terminaria sempre

empatado, toda decisdo seria correta apenas para quem a tomou, toda fé seria verdadeira apenas para

8Marshall Sahlins (2013, p. 68-69) define o relativismo cultural como “um procedimento antropolégico interpretativo
— ou seja, metodolégico. Ele ndo consiste no argumento moral de que qualquer cultura ou costume é tdo bom quanto
qualquer outro, se ndo melhor. O relativismo € [a] simples prescri¢do de que, para que possam tornar-se inteligiveis, as
praticas e ideias de outras pessoas devem ser ressituadas em seus contextos historicos, e compreendidas como valores
posicionais no campo de suas proprias relagdes culturais, antes de serem submetidas a juizos morais e categéricos de
nossa propria lavra. A relatividade é a suspenséo provisoria dos préprios juizos de modo a situar as praticas em pauta
na ordem cultural e histérica que as tornou possiveis. Afora isso, ndo se trata de forma alguma de uma questdo de
advocacia.” Esse relativismo é bastante salutar e necessario para a tentativa de compreender culturas diferentes. E o que
tenho chamado de exercicio de alteridade. A relativizacdo de tudo, por outro lado, é a extensdo indiscriminada desse
procedimento para todas as esferas da reflexdo. Significa o fim da possibilidade de se fazer qualquer juizo,
transformando todos os posicionamentos em meras arbitrariedades subjetivas. Qualquer conclusao vale tanto quanto as
outras, ou seja, nada. Ndo se trata de uma igualdade radical, mas sim de uma espécie de hipertrofia do ego. Tudo se
torna subjetivo, as posi¢des sobre qualquer assunto se resumem apenas ao emprego do verbo achar. Ndo ha base de
sustentacdo para aceitar ou recusar qualquer valor. Isso, é claro, é uma vulgarizagdo que, no entanto, se tornou bastante
popular.
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aquele que cré’. Ora, o didlogo, o debate, a tomada de decisdes e sua critica s6 sdo possiveis se
aceitarmos a existéncia de alguma verdade®.

Aquele que acredita estar correto ¢ alguém com quem se pode debater e até mesmo
convencer a mudar de ideia. O relativista, ao contrario, esta fechado ao didlogo, pois insiste que a
verdade que possui € tao valida quanto qualquer outra, mesmo que sejam inconciliaveis. Assim, para
o relativista, Deus existe para um, mas para outro ndo, € a conversa se encerra ai. Entre o ateu ¢ o
teista, por outro lado, existe debate, e ¢ possivel que modifiquem seus pontos de vista. Nao estou
falando aqui do relativismo antropologico como o professado por Michel de Montaigne, mas sim
da ideia surgida no que se convencionou chamar de pds-modernidade.

Opino que Zizek (2015) esta certo quando afirma o seguinte:

O respeito as crengas dos outros como o valor maior s6 pode significar uma de duas coisas:
Ou tratamos o outro de forma condescendente, evitando magoa-lo para ndo arruinar suas
ilusdes, ou adotamos a posigdo relativista de varios “regimes da verdade”, desqualificando
como imposi¢do violenta qualquer posicdo clara em relagéo a verdade.

Diferente do que pensa Todorov, a violéncia estd na negagdo da existéncia de qualquer
verdade, impossibilitando a critica, o debate, o didlogo. E como isso se relaciona com a critica feita
a Vasco de Quiroga e os demais evangelizadores do século XVI?

Penso que a critica a evangelizacao pode ser dividida em dois grandes grupos: primeiro, ha
0s que censuram o processo historico da colonizagdo no qual a conversdo dos indios se inseriu —
entre esses, inclusive, muitos religiosos. Segundo, h4 os que reprovam a ideia de evangelizagdo®,
independente do processo historico no qual se insira, o que complica bastante a analise. Nao incluo

os relativistas nesse grupo porque sua resposta seria a incongruéncia inconclusiva de criticar e

"Argumentar que uma crenca, qualquer que seja, é verdadeira para aquele que a professa é tdo dbvio quanto
condescendente. Significa apenas a reafirmacdo de obviedades, uma manipulacéo discursiva que parece ter o objetivo
de evitar o acirramento de discussdes, desviando as atences.

8Sahlins (2013, p. 45) foi preciso: “Para que as categorias possam ser contestadas, é preciso haver um sistema comum
de inteligibilidade, estendendo-se as bases, meios, modos e topicos do desacordo. As diferencas em pauta, além disso,
implicam alguma rela¢&o. Tanto mais se elas séo subversivas, expressando assim os valores e interesses posicionais dos
falantes em uma certa ordem sociopolitica. Como disse Cassirer em um outro contexto: ‘a consciéncia de uma diferenca
¢ a consciéncia de uma conexdo’.”

Pode-se rejeitar o principio da evangelizagio por varios motivos, dentre os quais cito: a negacéo da existéncia de Deus
associada a uma militancia que visa difundir o ateismo a partir da exibicdo das mazelas provocadas pelas religiGes,
sobretudo, as majoritarias; a recusa ao principio da conversdo religiosa; a concepcéo de que qualquer conversao religiosa
seja 0 resultado de alguma opressdo; uma certa vulgarizacdo antropoldgica que pretende conservar as culturas,
especialmente as consideradas exoticas ou primitivas.
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aceitar a0 mesmo tempo, porque alguns podem se converter e achar isso bom, enquanto outros talvez
nao gostassem do processo...

Ainda que a critica dos dois grandes grupos seja valida e deva ser considerada, ¢ preciso
compreendé-las separadamente. A primeira parte da andlise do processo histdrico, considerando
fontes e interpretagdes da época, as varias vozes envolvidas, as multiplas respostas dadas no decorrer
das agdes — ¢ um emaranhado cheio de historicidade. Ao reconhecer as especificidades temporais,
permite compreender melhor o que houve e fomenta até mesmo a formagao de juizos sobre os
acontecimentos.

A segunda nao ¢ historica, e sim filosofica ou é€tica, pois parte de um principio norteador
que determina a conclusao da reflexdo. Criticar a evangelizagdo do século XVI por ser contrario a
ideia de evangelizacdo nao ajuda em nada a compreender aquele processo historico. No entanto, se
0 que estd em questao ¢ a condenacao da evangeliza¢ao ou de qualquer tipo de conversdo religiosa,
isso deve ser tratado como ponto central. Nesse caso a desaprovacgdo da atuagdo dos religiosos na
América recém-descoberta ¢ uma derivagdo secundaria que independe da historicidade. Se a

evangelizagdo em si for um mal, serd irrelevante como, quando ou onde ocorra.

A caridade crista: evangelizacio como contraponto a violéncia

Voltemos ao século XVI. Para Quiroga, Las Casas e outros a evangelizagdo pacifica era um
contraponto a colonizagdo violenta realizada pelos espanhois. Eles consideravam que o exercicio da
caridade cristd seria a mola propulsora para que os indios aceitassem a nova religido como
verdadeira. Nao entendiam que a defesa da propria fé fosse por si s6 uma violéncia. Reconheciam
o didlogo como meio de convencimento e, em decorréncia disso, ficava aberta a possibilidade de o
outro rejeitar o que se propunha — ainda que tivessem a convicg¢ao de que isso ndo aconteceria, pois
criam ser portadores da verdade.

Pretendiam levar algo bom aos indios, depois de tantos inconvenientes e prejuizos causados

pelos espanhois. O remédio para esses males era o Cristianismo:

Porque, donde entre gentes mayormente barbaras se han de enjerir e introducir de nuevo
buenas costumbres y desarraigar las malas y plantarse la fe de nuestra cristiana religion con
la esperanza y caridad de ella, y esto en tierra tan extrafia y ajena de semejantes virtudes, y
no por sola voluntad, sino por una muy fuerte y firme obligacion de la bula del Papa
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Alejandro, concedida a los Reyes Catolicos, de la gloriosa memoria, que me parece que
trae mas que aparejada ejecucion, cierto gran miramiento y recatamiento y diligencia es
menester. (Informacion en derecho, p. 76).

O fato de Quiroga chamar os indios de barbaros ndo significa uma inferiorizagdo em
relacdo aos espanhois. Parece, antes, ter o sentido de que estavam fora da cristandade. Bdrbaro
poderia, nesse caso, significar o mesmo que gentio no Novo Testamento, simplesmente alguém que
nao fosse cristdo. Esse tipo de interpretagao so € possivel porque o Cristianismo contém, desde suas
origens, a ideia de que nem todos os que se autoproclamam cristdos o sdo verdadeiramente,
conforme a famosa parabola do joio e do trigo’. Sendo assim, era possivel pensar que os espanhdis,
proclamadamente cristdos, ndo o seriam de fato, ao passo que os indios podiam ser moralmente
superiores, apesar de barbaros. Esse tipo de raciocinio foi desenvolvido por Felipe Guaman Poma
de Ayala em sua Nueva Cronica y Buen Gobierno, de acordo com a analise de Enrique Dussel (2008).

Os indios ndo eram barbaros no que se refere aos bons costumes. Ao contrario, o proprio
Quiroga reconheceu as qualidades deles em vérios momentos. Era preciso reavivar esses bons
costumes, “introducir de nuevo” o que fora destruido com a chegada dos espanhois e a consequente
desorganizacdo social apds a conquista. O procedimento seria incentivar o reflorescimento das boas
praticas indigenas, ensinar-lhes bons costumes cristdos e combater os maus comportamentos — esses
podiam ser tanto originarios dos proprios indios quanto aprendidos dos espanhois. Além do estimulo
aos bons costumes, deveriam ensinar aos indios a fé cristd. Nao apenas a cosmologia cristd, mas os
valores fundamentais da religido — ‘el entendimiento a la verdad [...], y no a las apariencias”
(Informacion, p. 76).

E interessante notar as palavras associadas a religido: esperanca e caridade. Para Quiroga
o Cristianismo era uma dupla esperanga para os indios, pois significava a sua salvagdo temporal e
espiritual. E a caridade era o oposto do que faziam os espanhois, mesmo quando agiam em nome da
religido. Essas virtudes estavam muito distantes da Nova Espanha porque os cristiaos, responsaveis
por difundi-las, ndo o faziam.

Cabe lembrar que o centro da mensagem de Sao Paulo era a caridade, conforme se nota na
célebre passagem de / Corintios 13. E Erasmo de Roterda (2001, p. 198-199) também seguiu essa

trilha quando escreveu sobre as opinides dignas de um cristao:

10Cf. Mateus 13,24-30.
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— Ningun cristiano piense que ha nacido para si, ni siquiera vivir para si.

]

— Ame a los buenos en Cristo y a los malos por Cristo, pues aun siendo enemigos suyos nos
amo primero, entregandose todo para salvarnos.

— A nadie odie, ni le tenga mas aborrecimiento que el médico fiel tiene al enfermo. [...]

— Trabaje para que desaparezca el impio que ¢l mismo se hizo, no el hombre a quien Dios
hizo.

— Atodos de corazon quiera bien, les desee bien y les haga bien. No haga dafio al que se lo
ha merecido, y haga bien incluso al que nunca se lo merecio. Alégrese del bien de los demas
como del suyo propio, y sienta las desgracias ajenas como si fuesen propias. Pues esto es
en verdad lo que el Apdstol manda: «gozarse con los que gozan y llorar con los que
lloran»!. Diré mas: le ha de doler mas el dafio ajeno que el propio. Y ha de sentir mas
alegria por el bien del hermano que por el propio.

— No va con el cristiano pensar: «;Qué tengo yo que ver con ese? No sé si es blanco o
negro». «Es un desconocido, un extrafio. Nunca hizo nada por mi: a veces me hizo mal, y
jamas me hizo un favory.

A ideia de um Cristianismo centrado na caridade permitia a critica dos espanhois e a defesa
os indios, pois constituia uma boa justificativa teologica. Ainda que Quiroga ndo cite Erasmo
diretamente, os ecos do pensamento do holandés estdo por toda parte. O programa utdpico-
evangelizador do religioso espanhol coincidia com os desejos de reforma da cristandade idealizados
e difundidos por véarios humanistas europeus.

Conforme afirmou José¢ Antonio Maravall (2006, p. 86):

Perfeccion moral del hombre y de la sociedad es el ideal que anima a tantos tratados sobre
el hombre cristiano y la mujer cristiana, sobre espejos de principes y Optimas republicas.
La bibliografia espafiola sobre estos temas es inagotable y no menos la extranjera. Al frente
de ellas, la trilogia suprema en la plenitud del humanismo: Erasmo, Vives, Moro.

Apesar disso, a caridade e a vontade de expandir o Cristianismo ndo eram 0s Unicos

motivos a serem considerados. Se o apelo a piedade crista ndo fosse suficiente, havia a obrigagao

imposta pelas bulas do papa Alexandre VI'?, “um verdadeiro contrato oneroso” e nio uma “doacio

11Cf. Romanos 12,15.

2Nzo deixa de ser paradoxal que Quiroga tenha usado a autoridade das bulas emitidas por um papa célebre por sua
depravacdo para defender a evangelizacao piedosa dos indios. Alexandre V1 foi eleito cardeal aos 26 anos e depois disso
teve sete ou oito filhos, de mées diferentes. Alguns dos seus escandalos: gostava que suas amantes fossem casadas;
sendo ja idoso, teve uma amante quarenta anos mais jovem; ndo teve pudores em comprar 0s votos de cardeais para ser
eleito papa; ocupando altos cargos na igreja, mostrou pouquissimo interesse pelas questdes religiosas (TUCHMAN,
1989).
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absoluta” (SILVA, 2000, p. 11). Muitas vezes Quiroga relembrou as bulas para refor¢car o compromisso
necessario com a evangelizagdo, o que justificava a presenca espanhola na América e a posse dos
territorios. Com isso, tentava vincular a atuagdo missionaria e os interesses da coroa espanhola.
Sendo vitorioso nesse debate, teria forgas para derrotar os que lutavam contra seus projetos.

Evocando as bulas, Quiroga insistiu que os indios nao deviam nada aos espanhois, “salvo
en cuanto les fuéremos utiles y provechosos, y nos ocuparemos en su buena conversion e
instruccion, conforme al derecho y al tenor de la bula de la concesion de esta tierra, concedida a los
Reyes Catdlicos [...]” (Informacion, p. 121). Nao havendo divida, ¢ claro que ndo se justificava a
escravizacao do indios e a sua exploragdo para o beneficio exclusivo dos espanhéis. Por outro lado,
a instrugdo religiosa podia demandar alguma contrapartida, o que leva ao problema do uso da
religido como instrumento para exploragdo dos nativos.

E preciso tratar desse tema com cuidado e atengdo, tendo em vista o contexto de
superexploragdo dos indios através da escravidao, dos sistemas de encomiendas e repartimientos, €
pela atuacdo de autoridades politicas e religiosas. Muitos precedentes justificam a suspeita sobre as
atividades missiondrias no Novo Mundo. Seria essa ressalva no texto da Informacion en derecho
um indicio de que Vasco de Quiroga pretendia explorar a mao de obra indigena em proveito proprio?
Essa contrapartida dos indios era voluntéria ou tinha o sentido de divida para com os religiosos?

Ora, vejamos: € sabido que os espanhdis dependiam dos indios para a sobrevivéncia e os
missionarios nao eram excegdo a essa regra. Era impossivel que desenvolvessem suas atividades
sem algum apoio dos nativos. Dessa forma, considerando que Quiroga investiu todos os seus
recursos na obra evangelizadora, que era contrario ao uso da forga para a conversao e que a adesao
ao Cristianismo devia ser voluntéria, seria inverossimil concluir que defendesse o emprego dos
indios como mera mao de obra barata para pagar a divida da evangelizagdo. Parece-me que buscava
uma conviveéncia harmoniosa entre indios e espanhois, mediada pelos religiosos, tentando construir

relacdes de troca equilibradas.

Politica e moral crista: pressa e desinformacio, hipocrisia e recato

As questdes do Novo Mundo demandavam muito esforgo: “no basta mediana diligencia,

ni mirarlo como quiera y como de paso, porque de este poco miramiento y recatamiento nace el
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error en las cosas” (Informacion, p. 77). Decisdes apressadas e superficiais fizeram a coroa permitir
a escravidao indigena, o que, na pratica, impediria a obra evangelizadora. Era preciso se aprofundar
no problema para que as resolu¢des governamentais fossem fundamentadas e tivessem bons
resultados.

A boa politica era essencial porque a conversao dos indios dependia de sua confianga nos
missionarios. A desconfianga generalizada com relagdo aos espanhois levaria a uma rejei¢ao do

Cristianismo, o0 que ja comecava a ocorrer. Dai que Quiroga dissesse:

la buena conversion de esta tierra, que yo no sé como ésta en ella se haga, ni como crezcan
y convalezcan, ni vengan en conocimiento de ella, si en nosotros no hallan fe ni seguridad
alguna para con ellos, y, si de nosotros estas gentes no se fian, por nuestro poco sosiego y
desenfrenada codicia, ni sienten que nos fiamos de ellos. (/Informacion, p. 80).

A importancia do bom exemplo, principalmente das autoridades, era um tema dos
reformadores humanistas, tanto catolicos quanto protestantes'®, derivado das leituras mais
aprofundadas do Novo Testamento®. Essa religido profundamente espiritual, que buscava coeréncia
entre fé e obras, era o que se pretendia difundir entre os indios.

Ao que tudo indica Quiroga tinha uma preocupagao verdadeira com a conversao dos indios.
Ele nao era apenas um funcionario da coroa revestido de termos piedosos, mas buscava a esséncia
da f¢é crista. Nesse sentido, considerando a sua interpretacao das bulas alexandrinas e a sua demanda
pelo bom exemplo, ¢ possivel dizer que submetia a politica a fé, ndo o contrario. Claro que isso
também pode ser criticado, como ja afirmei acima no debate sobre a ideia de evangelizagdo, mas,
para entendé-lo, € essencial situar bem suas posigoes.

Considerar que Vasco de Quiroga usava a religido para atender aos interesses coloniais da
coroa ¢ fazer dele um retorico cinico, esquecendo também que as esferas de poder continham muitos

115

elementos religiosos, em grande parte oriundos do mundo medieval™. Uma analise que subordine

3Erasmo publicou o Enquiridion (2001) e o Elogio da Loucura (2013), enquanto Lutero escreveu Das boas obras,
langado no Brasil sob o titulo de Etica crista (1999).

140 sermdo do monte (Mateus 5-7) é a base escrituristica mais profunda para defender o bom exemplo cristdo, mas
diversas passagens do Novo Testamento reafirmam essa necessidade.

5Conforme escreveu Johan Huizinga no inicio d’O outono da Idade Média (2013, p. 11): “Quando o mundo era cinco
séculos mais jovem, tudo o que acontecia era dotado de contornos bem mais nitidos que os de hoje. Entre a dor e a
alegria, o infortdnio e a felicidade, a distancia parecia maior do que para nés; tudo que o homem vivia ainda possuia
aquele teor imediato e absoluto que no mundo de hoje s6 se observa nos arroubos infantis de felicidade e dor. Cada
momento da vida, cada feito era cercado de formas enfaticas e expressivas, realcado pela solenidade de um estilo de
vida rigido e perene. Os grandes fatos da vida — 0 nascimento, 0 matrimdnio, a morte — eram envoltos, por obra dos
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os esfor¢os evangelizadores a politica colonial ignora ou trata de forma muito superficial o
fenomeno da fé religiosa, deixando passar despercebidos muitos aspectos indispensaveis para a
compreensdo do periodo, com suas nuances e disputas.

De formas diferentes, Agner Heller (1982, 2008), Marcel Bataillon (1966) e José Antonio
Maravall (2006), entre outros, demonstraram a importancia dos valores morais e da espiritualidade
para os homens do renascimento, para a tomada de decisdes na vida cotidiana e nas altas esferas de
poder. Compreender como a fé cristd movia as pessoas seguramente ajuda a interpretar aquela época.
Isso ndo significa assumir uma posi¢do ingénua, muito menos idealista’®, mas reconhecer a fé como
um dos elementos que caraterizam a historia colonial.

Quiroga nao aceitava qualquer forma de colonizacao. Era preciso concentrar todos os
esforcos na evangelizacdo dos indios, ndo através daquela religido meramente simbodlica e
superficial, mas com obras que refletissem a caridade crista. Seu ideal subordinava a colonizacao
ao cumprimento dessa missao. Na pratica, na luta da politica real, seus esfor¢cos buscavam frear os
abusos e violéncias extremas cometidos pelos espanhoéis, impondo limites a colonizagdo conforme
se desenvolvera até entdo. O limite maior seria que a coloniza¢do ndo poderia atrapalhar a obra
sagrada de levar a fé crista aos indios, o que considerava 1til também para a coroa espanhola.

Ha uma oposicdo clara entre a evangelizagdo proposta e as atitudes dos espanhois. A
liberdade trazida pelo Cristianismo se contrapunha a escraviddo nas minas, aos maus-tratos e
violéncias dos espanhdis e as antigas tiranias. Foi nos hospitais de Santa Fé que esse contraponto se
concretizou de forma completa. Quiroga pensava que eram necessarias obras de misericordia “con
que, sin duda alguna, [os indios] muy mejor vendrian al conocimiento de Dios, y se allanarian y
pacificarian sin otro golpe de espada ni lanza ni saeta ni otros aparatos de guerra que los alborota y
espanta” (Informacion, p. 84). O argumento ¢ teoldgico e moral. As boas obras, sem ter como meta
atrair os indios para a autoridade da coroa, cumpririam esse objetivo melhor que a guerra.

Quiroga acreditava que “a las obras de paz y amor responderian con paz y buena voluntad”
(Informacion, p. 84). E claro que a atuagdo dos missionarios acabou sendo colonizadora e bastante

util para os propositos da coroa espanhola. A questao posta aqui ndo refuta isso, de forma alguma.

sacramentos, no esplendor do mistério divino. Mas também os menores — uma viagem, uma tarefa, uma visita — eram
acompanhados de mil béng&os, cerimdnias, ditos e convengdes”.
] dealista no sentido da critica de Marx e Engels n’A Ideologia alema (2007).
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O problema reside em compreender que, naquele momento, em 1535, o processo colonial estava em
seu inicio. O que hoje € notodrio talvez nao fosse evidente na primeira metade do século XVI. O
projeto espanhol para a América estava em disputa.

O fato de a atuagdao dos missiondrios ter servido aos interesses da coroa ndo resultou da
inexisténcia de atritos entre eles, nem de uma subserviéncia dos religiosos as autoridades politicas
— até mesmo porque essa separagdo nao era tao clara como hoje, apenas comegava a se processar.
Ja naquele momento a Igreja Catolica era usada para legitimar as posi¢des dos estados nacionais,
como no caso das bulas alexandrinas (SILVA, 2000). Ao que tudo indica, Quiroga raciocinava de
forma diferente, pretendendo submeter a atuagao da monarquia a sua visao religiosa. Um estado
cristdo ndo se aproveitaria da atuagdo dos missionarios para submeter mais facilmente os indios,
como de fato ocorreu, mas atuaria de forma benevolente, com obras de caridade.

Vasco de Quiroga pode ser acusado de ingénuo, juntamente de muitos humanistas que,
como Erasmo, sonharam com a constru¢do de um império cristdo a partir da ascensdo de Carlos V',
Ele acreditava que o estado estava em disputa, que era possivel alinhar a sua atuagdo aos projetos
de reforma espiritual. No fim das contas isso ndo aconteceu: “Cuando Carlos V regresa a Barcelona
en abril de 1533, después de poco menos de cuatro anos de ausencia, no queda ya a su lado ninguno
de los ministros y secretarios que habian ligado a la idea imperial el suefio de una reforma religiosa
inspirada en Erasmo.” (BATAILLON, 1966, p. 431). Depois disso as esperancas convergiram todas
para a América, onde também o projeto humanista fracassou. Naquele momento, porém, o sonho
estava vivo. Durante algum tempo esteve em disputa qual o projeto seria posto em pratica no Novo

Mundo e a Informacion en derecho ¢ uma das obras que esclarece isso.

Falando de um outro contexto, Agnes Heller (1982, p. 10-11) sintetizou bem as esperangas dos humanistas:
“Consideremos como exemplo Thomas More: na primeira parte da sua Utopia, como é geralmente conhecido, é
claramente revelado o mundo inumano da acumulacdo primitiva de capital. Mas a luz crua ai projectada sobre as
contradic¢Bes sociais ainda ilumina apenas «anomalias». Esse mesmo Thomas More transformou-se de boa vontade em
Chanceler do Reino na corte de Henrique VIII, pois acreditava sinceramente que o governante tomaria medidas no
sentido de liquidar essas contradi¢Bes; como um verdadeiro «Principe cristdo» criaria uma sociedade tao justa quanto
fosse possivel para o estado entéo existente da «natureza humana». E Erasmo, amigo de More (escrevendo em 1517,
quando Lutero j& preparava as suas teses em Vitemberga), expds as suas previsdes de paz perpétua e de nobre existéncia
futura da grande familia que seria constituida por uma humanidade cristd humanista e tolerante”. Essa fé, que hoje pode
ser considerada ingénua, contagiou boa parte dos humanistas do periodo, os maiores eruditos de entdo. Esse
conhecimento nos fornece certa perspectiva histdrica e contribui para melhor compreendermos essa época téo cheia de
transformacdes dos séculos XV e XVI.
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Um estado inspirado no Cristianismo de Quiroga nao usaria a piedade apenas como arapuca
para pacificar os indios, submetendo-os depois a uma dura servidao. Ao contrario, as boas obras se
manteriam mesmo depois da pacificagdo, através de um governo cristao, conforme desejou também
Erasmo (1998). Ou seja, a pacificacdo aqui ndo tem o sentido de sujei¢do através da forga, mas de

adesdo voluntaria a fé crista. Afinal, como resultado do bom exemplo cristdo os indios:

vendrian de paz, sin recelo, y se haria, cuando confirmasemos y conversdsemos con ellos,
y viesen y sintiesen nuestras buenas obras y conversacion de cristianos, si en nosotros las
hubiese, y no soélo asi se pacificarian, pero conocerian y glorificarian por ello a nuestro Dios
y nuestro padre universal y suyo y de todos, que est4 en los cielos®®. (Informacion, p. 84).

O objetivo final era fazer os indios chegarem ao conhecimento de Deus. Isso dependia do
bom exemplo dos cristdos, de uma caridade genuina, muito diferente do que havia na Nova Espanha.
A exigéncia moral de Quiroga, se cumprida, impediria a hipocrisia dos espanhdis. Cristaos
auténticos ndo manipulariam a religido para obter outros interesses, ao contrario, teriam a religiao
no centro de suas preocupacgdes. A denuncia da hipocrisia dos espanhdis, de sua religido apenas
ritual e exterior, explicita a visdo de mundo do ouvidor e deixa bastante claro que havia uma
pretensdo de submeter todos os interesses da coroa a reforma espiritual do ser humano e a expansao

desse Cristianismo interior e mistico, tdo difundido na Espanha de principios do XVI°.

Ouvidos bem abertos: os indios e a recep¢ao da mensagem crista

Quiroga reiterou muitas vezes sua crenga na abertura dos indios para ouvir a mensagem
cristd. Esse também ¢ um dos pontos fundamentais do seu argumento, pois, além da eficacia do
evangelho, estava convencido de que os indios tinham os ouvidos bem abertos. Ele fornece um

exemplo:

en la provincia de Guajaca hay una gente de indios que llaman lo mijes, gente dispuesta y
no cobarde en su defensa [...]; éstos fueron guerreados, y en la guerra tomaron al cacique
de ellos, y en la toma le dieron una gran cuchillada [...], y después se solto y se fue a los
montes, donde sus maceoales siempre le sirven y andan con ¢l amontonados mucha parte

8Qriginal em latim: “Qui in coelis est”.

A grande repressdo aos movimentos de renovagao espiritual na Espanha é testemunha do seu potencial. De fato essas
ideias se tornaram bastante populares com o surgimento de misticos que exerciam muita influéncia sobre a populacéo.
A eclosdo da revolta de Lutero e a subsequente ruptura entre catdlicos e protestantes colaborou para que esses
movimentos fossem reprimidos, pois tendo sido influenciados por Erasmo, havia 0 medo de que as ideias de Lutero se
espalhassem pela Espanha catélica (BATAILLON, 1966).
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de ellos y jamas nunca después aca han querido, o por mejor decir, nunca han osado servir
a derechas. Este, segiin parece, desea mucho la conversacion y habla de espafioles y
cristianos, y, por el gran miedo que les cobr6 y las nuevas crueldades que de ellos oye hasta
hoy no se osa fiar de ellos, y, por gozar de su habla y conversacion al seguro, a las cuales
es aficionado, tiene este estilo: tiene puestas atalayas y, cuando viene por el camino algin
espafiol que venga solo, sale ¢l al camino con muchos halagos y comida que le hace traer;
y se huelga con él un rato y le envia como mejor puede y se vuelve después al monte; vy, si
vienen muchos espafioles juntos, todo el mundo no le hara bajar, ni les osa hacer bien
alguno, porque no se convierta en mal, resabiado del miedo que concibio de ellos.
(Informacion, p. 85).

Essa narrativa de segunda mao tem varias incongruéncias. Apesar de dizer muito pouco
sobre os indios em si serve para compreender a interpretacdo que Quiroga fazia da atitude dos
nativos com relagdo aos espanhois e ao Cristianismo. A postura desse chefe podia significar muitas
coisas, mas, para Quiroga, era um sinal inequivoco do desejo de ouvir a mensagem cristd. Sua
analise parece derivar de uma passagem especifica dos evangelhos: “A colheita ¢ grande, mas
poucos os operarios! Pedi, pois, ao Senhor da colheita que envie operarios para a sua colheita”
(Mateus 9,37-38)%°. O exemplo de Guajaca tem o mesmo sentido dessa passagem, instando para a
necessidade de mais missiondrios.

Um elogio feito aos indios também ajuda a elucidar o problema. Assim escreveu Quiroga:
“porque tiene esta gente esto muy bueno, entre algunas cosas buenas que tienen, que saben conocer
muy bien lo que es bueno y estimarlo y alabarlo por tal” (Informacién, p. 150). Saber escolher o

melhor ¢ um sinal de maturidade crista, conforme expos Sao Paulo aos Filipenses (1,9-11):

E ¢ isto o que eu peco; que vosso amor cres¢a cada vez mais, em conhecimento e
sensibilidade, a fim de poderdes discernir o que mais convém, para que sejais puros €
irreprovaveis no dia de Cristo, na plena maturidade do fruto da justi¢a que nos vem por
Jesus Cristo para a gloria e o louvor de Deus.

’

E um elogio profundo, afinal, mesmo sem conhecer o Cristianismo, os indios tinham
alcancado a capacidade do discernimento. Reconhecendo neles essa habilidade, a evangelizagao
feita através do didlogo franco e respeitoso, com inteligéncia e habilidade, aparecia como a melhor
alternativa. Outros modos de atuag¢do que necessitassem do uso da forca seriam desnecessarios para

gente tao sensata.

Todas as citagdes biblicas sdo da Biblia de Jerusalém (1985).
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A conversagao crista devia cumprir um papel muito importante para a conversao dos indios.
No entanto, era preciso ir além da pregacdo, mostrando os bons costumes cristaos, o exemplo a ser

imitado, permitindo uma adesdo mais profunda ao Cristianismo:

porque, aunque los idolos se les hayan quitado a muchos de ellos, pero de quitarles las
costumbres malas que tenian poco se ha curado; y asi casi en todas se han que-dado; [...]
que no es pequeilo mal e inconveniente, conforme a lo que dice San Juan Crisdstomo, Sobre
San Lucas, 3° en estas palabras: «Cuando alguien permanece en su pristino estado, sin
abandonar sus hébitos y costumbres, de ninguna manera se acerca al bautismo como es
debido?y. (Informacion, p. 162-163).

A evangelizacdo proposta incluiria a transformagao profunda dos convertidos, ndo apenas
a aceitagdo externa, meramente ritual, da nova religido. E uma diferenca nitida em relagdo as praticas
de batismos massivos, tdo comuns no inicio da atua¢ao missionaria no Novo Mundo. Isso também
ajuda a compreender a logica da atuagao missionaria de Vasco de Quiroga.

Assim, noto que a pregacao evangélica nio era suficiente e tinha certos requisitos para ser

eficaz:

yendo a ellos como vino Cristo a nosotros, haciéndoles bienes y no males, piedades y no
crueldades, predicandoles, sanandoles y curando los enfermos, y, en fin, las otras obras de
misericordia y de la bondad y piedad cristiana; de manera que en nosotros las viesen:
consolando al triste, socorriendo al pobre, curando al enfermo y ensefiando al que no sabe
y animando al que teme y se escandaliza y de miedo huye, (Informacion, p. 92).

Temos aqui uma breve lista de boas obras que os espanhdis deviam praticar, num forte
contraste entre o ideal e a vida cotidiana. A prega¢do e o ensino sdo mencionados, mas ndo como 0s
elementos principais. O centro de tudo estava nas obras de misericordia, na associagdo entre fé e

obras, enfim, na imita¢ao de Cristo.

A imitacao de Cristo

Ora, ¢ sabido que a ideia de imitatio cumpriu um papel essencial no desenvolvimento do
Renascimento. Agnes Heller (1982, p. 117) abordou o papel de Sdcrates e de Jesus como modelo

moral aceito pelo conjunto dos pensadores renascentistas, destacando neles “a completa harmonia

Z0riginal em latim: “Manens aniquis in pristino statu et mores suos et consuetudinem no relinquens nequaquam rite
ad baptismum venit”.
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entre comportamento e ensinamento”. Maravall (2006, p. 97), por sua vez, tratou desse assunto

discutindo a exaltacdao da fama:

(Por qué esta general exaltacion de la fama? ;Por qué esa su prolongacion mas alla de la
muerte? La fama, que en los numerosos laudes de principes, capitanes y otros personajes,
escritos por los primeros humanistas, no tiene mas valor que satisfacer el orgullo de la
personalidad, cobra mas tarde en manos de los moralistas y reformadores otro sentido muy
diverso y mas profundo. La fama va a ser un poderosisimo resorte para llevar a la imitacion
y emulacion de los virtuosos. Sera excitado su deseo como manera de conseguir apartar a
los hombres del mal y orientarlos en el camino que siguieron las figuras egregias cuyo
renombre se ambiciona igualar. De este modo cundira el ejemplo del individuo superior y
la favorable y meritoria renovacion que dé si mismo éste ha logrado se propagara en mas
amplios medios. Y he aqui, por consiguiente, como la fama opera como factor de reforma
moral social. Contando con esta fuerza de la fama se constituye toda la concepcion
psicologica del contagio del ejemplo en que se basa la entera teoria pedagogica y politica
de la época.

A discussao sobre a fama tem lugar a partir do Quixote de Cervantes, publicado no inicio
do século XVII, o que demonstra a permanéncia dessa forma de pensamento. A partir do romance,
Maravall constroi uma analise do inicio da modernidade, evidenciando as transformacdes em
relacdo ao periodo anterior, a Idade Média. A imitagdo moderna nao indicava inferioridade ou falta
de criatividade, como pode parecer na atualidade. Ao contrario, era imitando os homens célebres
que se alcancariam grandes realizagdes e inovagoes.

A imitagdo também era considerada muito importante para aqueles que buscavam a reforma
espiritual da sociedade. J4 no Novo Testamento S3o Paulo conclamava os corintios: “Sede meus
imitadores, como eu mesmo o sou de Cristo” (I Corintios 11,1). A diferenga € que nos tempos
neotestamentarios esse chamado evidenciava um contraste coletivo, a comunidade crista contra a
velha ordem pagd, enquanto na modernidade se destacava “a oposi¢do do individuo a todo um
sistema que chama a si mesmo cristdo” (HELLER, 1982, p. 118).

Durante o Renascimento foi escrita a mais célebre obra espiritual da tradicdo crista
ocidental, depois da Biblia: a Imitacdo de Cristo, comumente atribuida a Tomas de Kempis. O fato
de a autoria ainda ser discutida ¢ irdnico, pois a fama da obra nao pode recair inteiramente sobre o
autor, seguramente devido as suas pretensdes de humildade crista e a tentativa de fazer o foco incidir
sobre Jesus. De qualquer forma, a Imitagdo atesta a crenga de “que a transformacao da sociedade so6
se daria através da conversdao de cada individuo a vida de perfeicdo ou ao reto caminho”

(GIORDANO, 2008, p. 15).
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A Imitag¢do de Cristo circulava na Espanha pelo menos desde 1493, sendo a obra mais
acessivel dentre um conjunto bastante popular de manuais de espiritualidade (BATAILLON, 1966, p.
48). Esses textos divulgaram amplamente os ensinamentos misticos e criaram um ambiente propicio
para as tentativas de reforma espiritual na Espanha. Tentativas que sofreram um duro golpe com a
eclosdo do cisma de Lutero, pois os alumbrados® espanhdis e os luteranos compartilhavam a origem
de suas espiritualidades nessas formas modernas de devogao interior.

Nesse caldo cultural se deu a formagao de Vasco de Quiroga e a sua atuagdo na América
reflete esses valores. Dai que a breve frase “yendo a ellos como vino Cristo a nosotros” deva ser
destacada, pois fornece mais um bom indicio da espiritualidade que orientava suas agdes €
direcionava seus posicionamentos. Os espanhois deviam imitar a Cristo para evangelizar os indios
e estes, por sua vez, tendo aceitado a mensagem cristd, seguiriam os mesmos passos. A imitacao de
Cristo, seguindo a obra de Kempis, seria alcangada a partir das praticas de devocao caracteristicas
dos monastérios, o que também caracteriza os povoados de Santa F¢ fundados por Quiroga.

Uma das recomendacdes da Imitagdo ¢ a seguinte:

Procura para ti primeiro a paz, e depois podera pacificar os outros.
Mais aproveita o homem pacifico que o letrado.

O homem apaixonado até o bem converte em mal, ¢ cré o mal com facilidade; o homem
bom e pacifico tudo torna a melhor parte. (KEMPIS, 2008, p. 67).

Aqui temos uma oposi¢do entre o0 homem letrado e o pacifico, o que estd indicado desde o
inicio da obra. Cabe lembrar que a critica esta centrada nos tedlogos e na ideia de que apenas o
conhecimento era garantia de piedade?®. Erasmo, que influenciou os alumbrados espanhois, deu um
tom ligeiramente diferente, harmonizando a erudi¢do com a piedade cristd, mas criticando os

tedlogos (ERASMO, 2013, p. 126135, capitulo LII).

22Grupo de misticos que defendeu uma espiritualidade renovada, baseada na devogao interior, também caraterizado pela
presenca de lideres proféticos e carismaticos. Inicialmente suas ideias se difundiram entre as classes mais baixas, mas
também alcancaram pessoas nos altos circulos. Foram brutalmente reprimidos pela Inquisi¢éo espanhola.

23 _ogo no inicio da Imitag&o esta escrito:

“Que te aproveita disputar altas coisas da Trindade, se ndo €s humilde, e por isso desagradas a essa mesma Trindade?
Verdadeiramente as palavras subidas ndo fazem o santo, nem o justo, mas a vida virtuosa faz o homem agradavel a
Deus. Antes quero sentir a compuncéo que saber defini-la.

Se soubesses de cor toda a Biblia, e os ditos de todos os filosofos, que te aproveitaria tudo isso sem a caridade e a graca
de Deus?” (KEMPIS, 2008, p. 21).
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O texto da Informacion segue a mesma melodia, defendendo a conversao pacifica dos

indios. Alids, a cessacao da violéncia era uma condigdo para que a evangelizacao se realizasse:

porque de ver esta bondad se admirasen, y admirandose creyesen, y creyendo se
convirtiesen y edificasen, y glorificasen a nuestro padre celestial?*, y no pensasen, viendo
las obras de guerra tan contraria a las palabras de predicacion de la paz cristiana que se les
dice y predica, que se les trataba de engafio; antes conociesen y viesen claro que se traia
verdad, salud y salvacion, y provecho para los cuerpos y para las animas. (Informacion, p.
92).

O inicio desse trecho estabelece uma sequéncia de progresso espiritual (bondade—
admiracdo — fé — conversdo — edificacdo — glorificagdo de Deus) semelhante a algumas
encontradas no Novo Testamento?. A bondade genuina dos cristios produziria admiragio nos indios
e criaria a abertura necessaria para a divulga¢ao da mensagem cristd, da mesma forma que Paulo
orientou a acao dos filipenses (2,14-16): “Fazei tudo sem murmuragdes nem reclamagdes, para vos
tornardes irreprovaveis e puros, filhos de Deus, sem defeito, no meio de uma geragdo ma e
pervertida, no seio da qual brilhais como astros no mundo, mensageiros da Palavra de vida”.

Imitadores de Cristo produziriam novos imitadores.

A evangelizacao pacifica: uma pedagogia da conversao

Quiroga acompanhou as ideias de Erasmo, conforme se 1€ na Queixa da Paz (ERASMO,
1999, p. 95): “Quem quer que anuncia Cristo, anuncia a paz. Quem quer que prega a guerra, prega
aquele que ¢ a completa antitese de Cristo.” Nao devia haver contradi¢@o entre a paz pregada e as
obras dos espanhdis. Era preciso harmonia entre palavras e a¢des. O descompasso entre umas e
outras fazia a palavra verdadeira parecer falsa. As boas obras, pacificas, eram necessarias para atrair
os indios, mas também para confirmar a autenticidade da mensagem crista.

A critica da hipocrisia dos espanhois, que falavam sobre paz, mas levavam a guerra,
reproduz o sentido das palavras de Erasmo (1999, p. 98): “E preferivel que optem: ou por deixar de
ufanar-se do titulo de cristaos, ou por imitar, vivendo em concdrdia, a doutrina de Cristo. Até quando

havera contradi¢do entre o nome e o tipo de vida?” Tudo isso reforca a tese de que Quiroga defendia

20riginal em latim: “Et glorificent patrem nostrum qui en coelis est”. Citagdo de Mateus 5,16, trocando vestrum por
nostrum (Explicacdo de Paz Serrano Gassent em QUIROGA, 2002, p. 92, nota 3).
Cf. Romanos 5,3-5; 10,14-17; 2 Pedro 1,5-7.
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a propagacao pacifica do Cristianismo entre os indios, ndo aceitando a guerra como auxilio para
1ss0.

A busca da harmonia vai além da coeréncia entre palavras e atos, alcancando a ideia de
equilibrio entre corpo e alma. A mensagem cristd seria proveitosa fisica e espiritualmente, o que
também esta de acordo com a Imitagcdo de Cristo (KEMPIS, 2008, p. 42—44). Quiroga estabeleceu
uma espécie lema de atuagdo: verdade, satde e salvagao. Na sociedade com que sonhava o bem do
corpo e da alma estariam unidos. O bom ordenamento aliaria politica e espiritualidade, o que ele
chamava de policia mixta, criando uma sociedade caracterizada pela concordia.

Quiroga expressou uma profunda fé no poder de convencimento da mensagem evangélica,
se essa fosse apresentada da forma correta, com coeréncia entre palavras e atos: “Porque, si asi se
pacificasen y persuadiesen, y requiriesen antes de hacerles guerra, no digo yo el infiel gentil, tan
docil y hecho de cera para todo bien, como estos naturales son, pero las piedras duras con sélo esto
se convertirian [...]” (Informacion, p. 93). Esse ¢ um componente central no seu pensamento, que
orienta a formulagdo de seus projetos?®.

Como estava seguro da eficacia da mensagem crista, ndo discutiu a possibilidade de os
indios a rejeitarem. Isso poderia produzir certa inquietagdo com relagao a defesa de um eventual uso
da forga, conforme aventaram alguns (GOMEZ-HERRERO, 2001; SERRANO GASSENT, 2001), mas
o testemunho de Cristobal de Cabrera (BURRUS, 1961; MARTIN ORTIZ, 1974) e os escritos de
Quiroga sdo suficientes para recusa-la. O fato de ndo tratar dessa possibilidade tinha bases numa fé
profunda e na sua experiéncia como missionario, exitosa mesmo entre os Chichimecas, conhecidos
por sua ferocidade (AGUAYO SPENCER, 1970). Aqui a critica que faz sentido, sem davida, ¢ aquela
que censura a fé no Cristianismo como a religido portadora da verdade e, portanto, superior a todas
as outras.

Se a evangelizacao fosse o centro de todo o processo, haveria paz. Nao seriam necessarias

outras providéncias, nenhum desassossego, € tanto a guerra quanto a escraviddo se revelariam

%Quiroga pensava que mesmo os Chichimecas, tidos como ferozes, eram receptivos a pregacio: “Pues, en lo de los
chichimecas, ya tengo dicho que de su natura no son menos ddciles que estos otros, y que muchos de ellos, segln soy
informado, querrian, desean y piden bautismo y doctrina y la buena paz, amor y conversacion nuestra, si nosotros
buenamente lo quisiésemos y se la diésemos y no los amonestasemos ni irritdsemos ni los hiciésemos mas zaharefios ni
los trajésemos tan espantados con ver obras tan crueles e inhumanas como ven, saben y entienden en nosotros para
con ellos por doquiera que vamos, y muchas veces las experimentan y sienten.” (Informacion, p. 201).
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dispensaveis e sem sentido. Quiroga parece idealizar a seguinte situacdo: que a Espanha apenas
garantisse a presenca dos missionarios no Novo Mundo, ndo sendo preciso que mais ninguém ali
estivesse presente. Sabia, contudo, que isso ndo aconteceria, por isso procurou demonstrar que seus
projetos evangelizadores seriam benéficos para todos, permitindo a criagdo de uma sociedade
igualitaria em que se congracariam nativos e espanhdis. A politica real o fez transigir e recuar, mas
sem abrir mao dos pontos fundamentais.

Os indios, ao compreenderem a mensagem cristd, a aceitariam de bom grado, sendo
considerados “amicisimos de todos los sacramentos de la Iglesia, después que una vez se los dan a
entender” (Informacion, p. 93). Os indios ndo eram inimigos, cOmo 0s mouros, a quem se aplicava o
conceito de guerra justa, apenas ndo conheciam o Cristianismo. Tratava-se ali de incompreensao,
ndo de rejeigao, e isso se devia a falta de zelo, ao desinteresse em levar a mensagem cristd e a0 mau
exemplo dos espanhois. Era um problema de comunicagao.

E bem provavel que Quiroga tenha se enganado em alguns aspectos, sobretudo, na
possibilidade de os indios aceitarem o Cristianismo de uma forma distinta da esperada. Muitos
destacaram?’ que era comum os nativos aparentarem aceitar a fé cristd, especialmente a pratica dos
sacramentos, quando, na verdade, a estavam incorporando ao seu antigo sistema de crengas. Tendo
se equivocado ou ndo, procurou garantir que os indios fossem devidamente instruidos na fé crista
para que perseverassem apoOs a conversao € nao voltassem aos antigos costumes.

Manifestando sua grande confianca na aceitacdo do Cristianismo por parte dos indios,
Quiroga acenou para a coroa espanhola, mostrando que seus interesses de pacifica-los seriam melhor

atendidos pelo projeto evangelizador que defendia:

y siendo cosa cierta que, si ellos entendiesen la cosa como su Majestad manda que se les
dé a entender y de esas fuerzas y violencias no se resabiasen y el miedo de ellas no les
dejase en su libertad, de manera que a ellos se les diese tiempo y espacio y lugar para que
lo pudiesen saber y entender, que no solamente vendrian de paz, segin su grand humildad
y obediencia y docilidad y buena simplicidad, pero aun de rodillas vendrian besando la
tierra que los cristianos espafioles hollasen, (Informacion, p. 118).

As caracteristicas dos indios enumeradas no texto estavam de acordo com as boas
qualidades esperadas dos bons cristaos, conforme Erasmo ensinara. Com isso, seria quase natural

supor que aceitariam a mensagem se a compreendessem. A incompreensao ndo se devia a

2ICf. RICARD, (1986); CORCUERA DE MANCERA, (1991); VERASTIQUE, (2000); GRUZINSKI,(2003).

Revista Eletronica da ANPHLAC, ISSN 1679-1061, N°.26, p.74-102 , Jan./Jul., 2019.
http://revista.anphlac.org.br



96

incapacidade ou a inferioridade, ao contrario, resultava da violéncia e da méa vontade dos
espanhois®®. A necessidade de amabilidade para se propagar o Evangelho fora ressaltada por Erasmo
no Enchiridion (2001, p. 219): “Muéstrate amable con todos en tu exterior, con tal que tus
convicciones internas sigan firmes. Que tu conversacion, afabilidad, disponibilidad y trato agradable
atraiga al hermano, al que conviene llevar a Cristo con suavidad y no rechazarle con aspereza”.

A suavidade no trato com os indios era um ponto central, sem o que a proposta caia por
terra. Entendimento e liberdade aparecem como palavras-chave, compondo uma receita para o
sucesso da empreitada: boas obras e suavidade, explicar corretamente a mensagem crista, de forma
clara, dar tempo aos indios para que pudessem aprender e liberdade para que viessem de boa
vontade. Tudo isso, associado a convicgao da verdade e superioridade do Cristianismo, nao falharia.

Mais do que uma légica de conquista, trata-se de uma pedagogia da conversao, uma forma
de educagdo com principios claros, fundamentada na liberdade de escolha, no livre-arbitrio
defendido por Erasmo contra Lutero. Essa pedagogia cristd encontrava justificativa na humildade e
na docilidade dos indios. Esses, diferentes dos europeus, saberiam reconhecer que se deparavam
com algo bom e teriam disposi¢do para mudar de ideia quando enxergassem os seus erros. Dai a
inflexibilidade sobre a necessidade de explicar-lhes corretamente o Cristianismo, para que o
compreendessem. Relembrando, os indios, € ndo os europeus, seriam a base para a construgao do
novo homem.

De acordo com as normas juridicas, a for¢a sé seria justificada contra a rebelido, e essa,
por sua vez, ocorreria apenas apos a integracao a cristandade, o que pressupunha a compreensao da
mensagem cristd. A rebelido era uma rejeicao deliberada do Cristianismo, como se entendia que
judeus e mugulmanos faziam. A boa disposi¢@o dos indios, a auséncia de explicacdes satisfatorias e
de tempo para compreenderem eliminavam completamente qualquer justificativa para a violéncia.

Quiroga ndo fazia especulacdes teologicas, ao contrario, o tempo todo apelava para sua experiéncia.

2Quiroga escreveu sobre os espanhois: “Que de lo demas que se les deberia y manda requerir y amonestar y dar a
entender o no se les dice cosa alguna, o si se les dice no lo entienden ni saben que cosa es ni hay lenguas suficientes
por quien se les diga [...]” (Informacidn, p. 118). Também nesse caso, € claro, a existéncia de poucos intérpretes era
determinante para a situagéo.
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Também por isso ndo abordava a possibilidade de os indios rejeitarem o Cristianismo, o que seria
um “se”?® desnecessario e prejudicial ao seu argumento.

A situagdo se encontrava num estagio preliminar, pois a maioria dos indios sequer ouvira a
mensagem cristd. Quiroga perguntou: “Pues, si no se les dice como lo entiendan, ;como lo han de
entender?; y si nunca lo oyeran, ;cémo lo han de creer?, pues que nunca se lo dijeron, a lo menos
de manera que lo entendiesen, ni sefiales ni obras de ellos vieron, sino todo al contrario.”
(Informacion, p. 119). Nao havia pessoas pregando a mensagem crista, tampouco bons exemplos que
pudessem atrair os indios®®. A sequéncia de perguntas parece inspirada carta de Sdo Paulo aos
romanos: ‘“Porque todo aquele que invocar o nome do Senhor serd salvo. Mas como poderiam
invocar aquele em quem nado creram? E como poderiam crer naquele que nao ouviram? E como

poderiam ouvir sem pregador? E como podem pregar se nao forem enviados?” (Romanos 10,13-15a).

Consideracdes finais: a evangeliza¢do como ponto de convergéncia

Para Quiroga era preciso que todos se dedicassem “al fin e intento que Dios y sus vicarios
en espiritual y temporal, el Papa y el Emperador Rey nuestro sefior, han mandado principalmente
que se tenga en ella por la bula e instrucciones” (Informacion, p. 175). Ou seja, deveria haver uma
convergéncia dos poderes temporal e espiritual no cumprimento da obra evangelizadora, a Gnica
justificativa para a presenca dos espanhois na América. E ele especifica o sentido dessa obra, “que
es edificarlos, conservarlos, convertirlos y pacificarlos, y no destruirlos ni irritarlos ni

embravecerlos mas que de antes, con crueldades y malos tratamientos, sino amansandoles y

2Vasco de Quiroga parece aplicar a politica o raciocinio explicado por Antoine Prost (2008, p. 158) sobre a produgio
do conhecimento historico: “A historia ndo se escreve a partir de suposic¢des, eis 0 que se repete frequentemente”. Ha,
porém, uma ressalva importante exposta por Prost: “No entanto, o carater recorrente da adverténcia obriga-nos a nos
questionar: ndo havera ai uma tentagdo permanente, inerente ao procedimento historico?”. A imaginagdo ¢ um
componente importante tanto para a historia quanto para a politica. No caso de Quiroga, a questdo se restringia: nao
seria possivel decidir favoravelmente pela guerra aos indios sem que houvesse evidéncias que justificassem tal deciséo.
A auséncia de evidéncias histdricas significava que as decisdes foram tomadas sem provas, caracterizando um abuso
legal e o rompimento do ordenamento juridico. A rebelido dos indios tinha de ser comprovada para justificar a guerra,
ndo sendo cabivel o uso de suposi¢des ou imaginacfes para a tomada dessa decisdo. Além de Prost, Reinhart Koselleck
(2006) teceu consideragdes interessantes sobre esse tema no artigo intitulado “‘Espaco de experiéncia’ e ‘horizonte de
expectativa’: duas categorias historicas”.

%posteriormente, o texto da Informacion (p. 184) trata da “falta de ministros y de alguna buena manera de que hay muy
gran necesidad que se les dé que sea general para que por todas partes se conviertan, sin quedar tantos rincones como
quedan sin granjearse para Dios y aun para nos [...]”.
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trayéndolos la mano por el ceno, como dicen [...]” (Informacion, p. 175). A ordem das palavras ajuda
a compreender o processo desejado: a pacificacdo dos indios era a etapa final do processo
evangelizador, ndo o comego. Depois da conversio eles estariam pacificados®, mas, para que isso
acontecesse era preciso trabalhar para sua edificagdo espiritual e para a sua conservagao fisica, algo
que a maioria dos espanhois nao estava disposta a fazer.

Depois de convertidos, os indios passavam a ser formalmente membros da Igreja Catolica®?
e, com isso, adquiriam certos direitos. Quiroga usou esse fato para defendé-los, relembrando as

perseguicdes sofridas pela igreja primitiva:

Por do digo, y pienso y tengo por cierto para mi segun lo que he visto y veo que tanto mayor
y mas recia y fiera persecucion es y ha de ser la que recibe esta iglesia nueva y primitiva
en estas partes de este Nuevo Mundo, de sus hijos los malos cristianos que en ella estamos,
y la venimos a plantar, que la primitiva iglesia de este viejo mundo recibid en sus tiempos
de sus enemigos y perseguidores de los infieles, que, pensando destruirla con tanta sangre
como derramaban de los santos martires, mas la edificaban. (Informacion, p. 186)

O testemunho dos martires®® da igreja primitiva era — e ainda é — muito importante no
imaginario cristdo, ainda mais para aqueles envolvidos em atividades missionarias, conforme
evidencia o Livro dos Martires (FOXE, 2006). Fazer dos indios os novos martires significava eleva-
los a uma categoria espiritual muito acima dos proprios espanhois, imputando-lhes uma fé forte e
pura e fazendo deles os alicerces da nova igreja. Também ha nisso, ¢ claro, uma atitude de
resisténcia, pois, se as mortes dos primeiros martires ndo puderam derrotar a igreja antiga, da mesma
forma as perseguicdes aos indios ndo conseguiriam arruinar a igreja do Novo Mundo. Essas
afirmagdes demonstram uma percep¢do de que a igreja estava acima dos poderes temporais,
reforcando a tese de que Quiroga submetia os interesses imediatos dos espanhois e da coroa a obra

evangelizadora, eterna.

Slpacificado parece ter aqui sentido diferente do comumente empregado na literatura colonial, em que geralmente
significa derrotado na guerra. Esse sentido foi criticado por Quiroga, conforme visto acima.

%A palavra a igreja é a traducdo do grego éxxinoia (ekkiésia), que significava originalmente assembleia, sendo
apropriada no Novo Testamento, passando a significar a reunido de todos os que aceitaram o Cristianismo (“Greek
Lexikon”, [s.d.], Strong’s G1577). Catolico significa universal, “Que ¢ da totalidade dos cristdos” (CALDAS AULETE;
VALENTE, [s.d.]).

3A palavra martir vem do grego udproc (martys), significava originalmente testemunha e passou, por derivagéo, a
designar aqueles que eram mortos por serem cristdos (“Greek Lexikon”, [s.d.], Strong’s G3144).
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A mencao a essa nova persegui¢do ¢ também uma critica aos espanhois, o que ressalta o
sentido utdpico do texto. O pior de tudo era a contradi¢do de cristidos perseguirem cristios, de

aqueles responsaveis por edificarem a igreja estarem, na verdade, a destruindo:

porque, si fuésemos infieles, podiase ya atribuir a enemistad, ceguedad e ignorancia
nuestra, como en aquellos bienaventurados tiempos se les atribuia a aquellos infieles que
la perseguian, y por eso no dafiaba su persecucion, contradiccion, ni repugnancia ni
ceguedad tanto; antes, aprovechaba a los fieles y catodlicos, y los confirmaba y edificaba
mas en la fe [...] (Informacion, p. 186-187).

Diferente do que ocorrera na antiguidade, a igreja era destruida de dentro para fora, o que
demonstrava de forma inequivoca a necessidade de reforma da cristandade. Se a perseguigao de
infi€¢is ndo causava tanto dano e fortalecia a igreja, as desavengas internas geravam grandes estragos,
especialmente nos novos convertidos. Sendo “ladrones de casa y fieles de la misma profesion
cristiana que a ellos les predicamos con las palabras y les despredicamos y deshacemos y destruimos
con las obras, haciendo que parezca fraude, malicia y engafio todo cuanto traemos” (Informacion,
p. 187), os espanhois trabalhavam para destruir a nova igreja.

O uso recorrente da expressdo “iglesia que envejece”, retirada de Santo Antonino,
conforme explicou Serrano Gassent (QUIROGA, 2002, p. 216, nota 220), confirma os desejos
reformistas expostos na Informacion en derecho. A velha igreja, corrupta e decadente, se
contrapunha a nova igreja, arejada e vicejante, cheia de novos fié¢is animados e dignos. Essa igreja
e essa gente eram o objeto da defesa apaixonada de Vasco de Quiroga, pois nelas estavam
depositadas suas ultimas esperancas de renovagdo da cristandade. Quem sabe até mesmo a nova
igreja, se fortalecendo, poderia contagiar a velha e promover grandes transformacgdes. A época ainda
permitia esses sonhos.

Enfim, Quiroga via “en esta primitiva, nueva y renaciente Iglesia de este Nuevo Mundo,
una sombra y dibujo de aquella primitiva Iglesia de nuestro conocido mundo del tiempo de los
santos apostoles” (Informacion, p. 217). Destaco o uso da palavra renaciente como indicativo da
mentalidade renascentista de resgate da Antiguidade Classica, no caso, do Cristianismo primitivo.
A nova igreja era uma ressurrei¢do moderna da igreja dos apdstolos, com toda a sua forca e pureza.

Era preciso fortalecer a obra missionaria fundada na caridade, edificar a igreja e concentrar todos

3 Aqui também € possivel perceber a influéncia de Erasmo (1999, p. 40): “Por derradeiro — 0 que eu ndo tenho ddvidas
em considerar como muito mais horrivel do que tudo isto —, o cristdo faz guerra a seres humanos: e acrescentarei de
mau grado aquilo que é horribilissimo — o cristdo faz guerra ao cristdo.”
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os esforcos para que as esperangas e sonhos nao se frustrassem. A esse trabalho se dedicou Vasco
de Quiroga, elaborando um projeto utdpico-cristdo para o Novo Mundo, mas que acabou por se
consolidar apenas parcialmente na diocese de Michoacén, sobretudo nos dois povoados que fundou.

Ali permaneciam vivas, como pequenas tochas, a esperanca e a caridade cristas.
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